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Introducdo

E com alegria que colocamos nas maos do leitor o livro Fé Cristd e
Cultura Contempordnea. Este livro é fruto do trabalho e da reflexdo
conjunta de um grupo de cristios do Brasil e de outros paises, que
compartilham e defendem a ideia de que todas as 4reas da vida hu-
mana estio sob o senhorio de Cristo. Este fundamento comum deu
origem, em 2005, ao 1° Encontro da Rede Brasileira de Cosmovisio
Crista e Transformaciao Social (RBCTS). O conteudo apresentado
naquela ocasido foi reunido no livio Cosmovisdo Cristd e Transforma-
¢do, publicado também pela Editora Ultimato, com boa recepcio do
publico brasileiro. A partir desse momento, percebeu-se a necessida-
de de um maior aprofundamento e diversificacio dos temas a serem
tratados no contexto da cultura nacional e dos desafios colocados a
igreja nos ultimos anos. Assim, em 2006, aconteceu o 2° Encontro
Nacional da RBCTS, em Nova Lima, Minas Gerais, e em 2007 o 3°
Encontro Nacional da RBCTS, em Curitiba, Parand, com a presenca
de representantes de organizacOes cristds nacionais e internacionais,
e de pessoas interessadas no assunto. Das palestras e temas apresenta-
dos nestes encontros surgiu a proposta de uma segunda publicacio,
que chega agora as mios do leitor.

Pretendemos neste livro aprofundar o tema da relacio entre
fé cristd e a atuacio cultural diante dos novos desafios enfrentados

pela comunidade dos seguidores de Jesus Cristo. Nesse sentido,
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retomamos a tematica introduzida no livro Cosmovisdo Cristd e
Transformacdo, caminhando na tradicio reformacional' ou da
cosmovisdo cristd reformada, que remonta a nomes como Abraham
Kuyper, Herman Dooyeweerd e Francis Schaeffer. Entre os desafios
da igreja brasileira em um cenario de crescente complexidade, pode-
mos apontar a crise econdmico-financeira global, a devastacio e a
consequente ameaca ao meio ambiente, os efeitos nocivos da
globalizacio para a expressio local da vida cristd, a intensificacio da
cultura de consumo e a alienacio e fragmentacio apresentadas pelos
meios artisticos e culturais. Além dos desafios externos, urge a igreja
nacional enderecar a questdo referente aos meios de relacionar e
expressar a fé cristd no contexto mais amplo da cultura sem compro-
meter seus fundamentos. Porém, o que temos visto ¢ uma mentalida-
de cristd geralmente limitada e alienante, que apenas reflete os mo-
delos presentes na cultura secularizada circundante, impedindo que
o evangelho seja sal e luz no mundo, renovando em forcas e formas
seu real sabor. Ainda enfrentamos o desconcertante dilema aponta-
do pelo historiador Mark Noll, que denuncia como problema basico
e motivo de escindalo da mentalidade evangélica atual a simples au-
séncia de uma mentalidade evangélica. Apesar de alguns progressos
nesse sentido, com a publicacio de vérias obras que apontam para a
necessidade de uma cosmovisdo cristd relacionada a cultura, reconhe-
cemos as limitacdes quanto ao alcance e embasamento teoldgico-filo-
sofico das propostas disponiveis, bem como ao avanco de andlises
pontuais e o tracado de diretrizes préticas a igreja. Entendemos que o
trabalho do reino sofre sérias restricdes quando nio pode articular os
insights do evangelho as estruturas deste mundo. Nossa intencio com
esta obra é colaborar com a igreja nacional na articulacio de um
pensamento cristdo solido, fiel as Escrituras e em compasso com os
desafios do nosso tempo.

Assim, no capitulo 1, Guilherme de Carvalho aponta as tensoes
presentes no conceito de missio integral evangélico, originadas pelo
Pacto de Lausanne, marco na proposta de uma relacio relevante en-
tre evangelho e cultura. Guilherme aponta os entraves na discussao
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sobre os papéis a serem assumidos por uma atuacido social que
caminhe além, ou ao lado, da evangelizacio, e como estes tém im-
pedido a elaboracio de propostas especificas e praticas de atuacdo distin-
tamente cristd na cultura. Apos identificar o problema relacionado
ao conceito de missdo integral, Guilherme propoe a adocio de um
didlogo real e honesto entre as grandes tradicdes provindas da Reforma,
a fim de tornar mais claro para a igreja os caminhos para uma atuacio
na cultura, evitando assim o que ele chama de “teologia genérica”.

No capitulo 2, respondendo as questdes levantadas no capitulo 1,
Guilherme de Carvalho apresenta os esbocos de uma visdo
reformacional da missdo integral, com seu eixo orientador extraido
do conceito de soberania de Cristo na criacio e na redencio do uni-
verso. A partir de uma proposta abrangente da percepcio da gloria
de Deus em sua relacio com a totalidade da criacio, o autor apresen-
ta os conceitos fundamentais para a atuacio da igreja em vérios cam-
pos da cultura, além de apontar direcdes para a pritica de uma igreja
local contextualizada, sem ferir o principio inviolavel da soberania e
do poder divinos.

No capitulo 3, Rodolfo Amorim apresenta a vida, obra e
pensamento do holandés Hans Rookmaaker como modelo de
atuacido integral na cultura, conforme a abordagem empregada
nos capitulos anteriores. O autor apresenta o impressionante legado
de atuacio de Rookmaaker na reforma e redencio no campo das
artes em diversos paises, delineando pontos de apropriacio de seu
exemplo para a atuacdo cristd em areas culturais intocadas pelo
evangelho no solo brasileiro.

Os capitulos seguintes tratam de temas prementes da cultura
contemporinea, a partir de uma abordagem cristd, apontando desa-
fios reais e formas de atuacio e enfrentamento dos problemas. Neste
contexto, Leonardo Ramos aponta os dilemas na atual matriz do
pensamento econdmico e sua relacio com a formacio de idolos teo-
ricos e ideologias culturais. A partir de uma concepcio niao-dualista e
integral da economia, fundada no conceito de soberania de Cristo,
Leonardo aponta o erro de se atribuir o poder de salvacio a esferas

13
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tornadas autdbnomas no seio da vida cultural do Ocidente, alertando
para a necessidade de reformas na visio, na compreensio e na
atuacio econdmica, por meio de agentes culturais diversos.

No capitulo 5, Matt Bonzo aponta os dilemas culturais apresentados
pela crescente globalizacio e suas consequéncias para o “achatamento
da religido em uma era global”. A partir das tensoes entre o local e o
global e utilizando narrativas visuais, Bonzo traca os caminhos para
uma relacio redimida do Ambito mais estritamente pessoal, comuni-
tario e realista do nivel de vida local contra as forcas despersonalizantes,
economicistas e individualistas do mercado global.

No capitulo 6, Andrew Fellows trata do tema do narcisismo como
cosmovisio dominante do Ocidente. O narcisismo, como uma visio
de mundo centrada no eu e desvinculada da realidade externa, apre-
senta um real desafio a cultura contemporinea. Depois de expor o
problema, Andrew argumenta que apenas a cosmovisio cristd, por
meio de seus principios fundamentais, pode liberar a cultura contem-
poranea e as pessoas inseridas nesse contexto dos efeitos nocivos do
narcisismo contemporineo.

No capitulo 7, Claudio Leite apresenta um panorama socioldgico
da presenca e dos efeitos da cosmovisdo narcisista no contexto brasi-
leiro, revelando sua presenca impactante no seio da igreja cristd naci-
onal. A partir de um diagnostico revelador, o autor aponta formas de
se combater a expressio cultural intrinseca a essa visio de mundo,
dentro de uma abordagem cristd tradicional e contemporanea.

Assim, este livro insere-se na tradicio mais ampla do pensamento
e da atuacio cultural reformacional, com expressio crescente no con-
texto internacional. Embora novo e pouco conhecido no pais, tal
paradigma de pensamento e articulacio tem se mostrado relevante
em paises como Estados Unidos, Holanda, Inglaterra e Canada, le-
vando as igrejas e os cristdos locais a desenvolverem uma atitude de
amor e devocio ao Senhor Jesus em todas as dreas da vida.?

Esperamos contribuir para que a gléria de Cristo seja manifesta
de forma mais ampla e integral. Reconhecemos que s6 Deus pode
realizar seus propositos ultimos. Porém, entendemos que ele confiou
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a nds — que fazemos parte da sua igreja — a tarefa de expressar a toda
a criacdo sua obra de amor, redencio e reconciliacio. Cremos que no
final dos tempos todos os poderes do mundo e da cultura terdo de se
sujeitar ao senhorio de Jesus Cristo. Contudo, cremos também que ¢
tarefa da igreja expressar agora essa realidade, ainda que de forma
parcial e imperfeita. Assim, querido leitor, oramos para que, ao ler
estas paginas, o proprio Deus possa inseri-lo nas fileiras daqueles que,
sem se desesperar diante dos desafios de um mundo sem direcio,

proclamam em palavras e obras que somente Jesus é o Senhor!

LEONARDO RAMOS
MARCEL CAMARGO
RODOLFO AMORIM
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A missao integral na encruzilhada

Reconsiderando a tensdo no pensamento
teoldgico de Lausanne

GUILHERME VILELA RIBEIRO DE CARVALHO

EvangelizacGo e responsabilidade social: quem é responsavel
pelo qué?

Entre as questdes que o congresso de Lausanne procurou responder,
talvez a mais importante seja a que focalizou a relacio entre
evangelizacdo e responsabilidade social. O debate sobre essa relacio
levou a formulacio de um conceito mais amplo de missdo cristd, ex-
presso no conceito de missdo integral, englobando tanto a
evangelizacio quanto a responsabilidade social, sendo ambas inter-
relacionadas e essencialmente distintas. A partir dai, todas as discus-
soes em torno da missdo integral passaram a focalizar sua fundamen-
tacio e aplicacdo a luz da pratica pastoral e missionaria.

No entanto, decorridos trinta anos do Congresso de Lausanne,
algumas questdes permanecem em aberto. Até hoje, como se pdde
perceber em algumas palestras do CBE-2 — Segundo Congresso Bra-
sileiro de Evangelizacdo, a definicio dos limites entre missio,
evangelizacio e acio social permanece obscura. Russell Shedd defen-
deu em sua palestra a ideia de que evangelizacio e acio social sdo
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coisas distintas, sendo a evangelizacio prioritaria. J4 para Antonio
Carlos Barro, acdo social também ¢ evangelizacio, o que contraria
na forma (se nido no espirito) o Pacto de Lausanne. Porém, como ele

mesmo observa, Lausanne nido produziu um consenso sobre o assunto:

[...] Foi a partir do Congresso de Lausanne, entio, que as coisas,
pelo menos no mundo evangélico, ficaram um pouco mais defini-
das [...] os mais fundamentalistas, os mais conservadores continua-
ram crendo que a evangelizacio € a tarefa principal da igreja. Ou-
tros, numa segunda posicio um pouco mais moderada, comeca-
ram a pensar que a busca pela justica social também deveria ser
integrada a missdo da igreja, mas ainda subordinada a evangelizacio;
para estes, a evangelizacio continuava sendo ainda a primeira mis-
sdo, a prioridade da igreja. E um terceiro grupo comecou a traba-
lhar na direcio de que nio ha prioridade na missio integral: tanto
a evangelizacdo como a acdo social se completam, sem uma
priorizacdo entre elas.!

O outro problema que focalizamos ¢ de natureza bastante pratica.
Muitos pastores, missionarios e lideres, preocupados com a missao da
igreja, compreendem a ideia da natureza integral da missdo, mas
encontram dificuldade para colocala em pratica. Muitos se queixam
da dificuldade em dividir as energias da igreja entre as acdes sociais e
as tarefas vistas como “mais espirituais” (evangelismo, ministérios e
outras). Alguns temem que a igreja perca o fervor evangelistico ao
buscar a acio social. Outros observam que nas igrejas envolvidas com
projetos sociais ha pouca participacio direta dos crentes, ja que seus
membros se sentem seguros e descansados em relacio aos deveres
sociais. Finalmente, ha um fato mais concreto e ficil de observar: a
ineficiéncia demonstrada pelas igrejas na realizacio de acoes de cara-
ter social. Os projetos realizados pelas igrejas tendem a ser amadores
ou mesmo supetficiais, principalmente quando realizados por igrejas
pequenas, e sio sempre avaliados a partir de sua eficacia evangelistica.
Algumas comunidades chegam a interromper seus projetos sociais
sob o argumento de que eles pouco contribuem para acrescentar novas
pessoas a igreja.
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Levantamos algumas questdes concretas diante da proposta de
Lausanne. Como a igreja local deve por em pratica a missdo integral?
O que ela deve e o que nio deve fazer como igreja’ Em outras pala-
vras, “‘quem ¢ responsavel pelo qué?!”. Lausanne pode nos oferecer
estratégias concretas, ou a0 menos uma linha de orientacio para essa
pratica’

Certamente Lausanne representou um grande avanco missioldgico
em relacdo a antiga forma dualista e evasiva de apresentacio do evan-
gelho, dominante até hoje em vérias partes do mundo evangélico,
especialmente no hemisfério norte, mas também no hemisfério sul,
mais especificamente no Brasil. A aplicacio da proposta de Lausanne
teve um alcance limitado no Brasil, tanto em termos estratégicos como
teoldgicos. Isso se deve em parte a forte resisténcia de boa parte da
lideranca evangélica brasileira. Porém, ndo é essa dificuldade que
abordamos. Ao examinarmos a questio, encontramos um ponto de
tensdo interno, que parece ter bloqueado o desenvolvimento tedrico
e estratégico do conceito de missdo integral, expresso na necessidade
de manter certa ambiguidade ou generalidade teoldgica na discussio
sobre a estratégia da missio integral. Esta questio aparentemente
nos levou a um beco sem saida.

Neste capitulo, focalizamos principalmente a questio estratégica
sobre missdo integral e igreja local, ignorando outros temas inte-
ressantes e relevantes, porém nio diretamente ligados a nossa per-
gunta. Também nido abordamos alguns desdobramentos e propostas
posteriores, nos atendo aos textos oficiais e, ou, reflexdes de pessoas
diretamente envolvidas com Lausanne. Para tanto, consideramos
trés grupos de material teologico que podem ajudar a responder,
implicita ou explicitamente, as nossas questdes — o que, natural-
mente, dard ao capitulo uma estrutura mais analitica. Esse material
inclui o proprio texto do Pacto de Lausanne, os textos das princi-
pais palestras do congresso e os relatorios das consultas teologicas
posteriores a ele. Ao final, apresentamos uma avaliacdo critica
sobre o valor e os limites da teologia de missdo integral, propondo

um caminho para o futuro.
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Igreja e missGo integral no texto do Pacto de Lausanne

A leitura do texto do Pacto de Lausanne revela alguns dados
importantes. No quarto pardgrafo (“A natureza da evangelizacio”),
a evangelizacio é definida como a divulgacio das boas novas a
respeito de Jesus. Embora a presenca cristd seja indispensavel a
evangelizacdo, “[...] a evangelizacio em si é a proclamacio do Cristo
biblico e historico como Salvador e Senhor, com o propésito de
persuadir os homens [...]”. O Pacto adere, portanto, a visio classica
evangélica sobre a natureza da evangelizacio.

O paragrafo seguinte (“A responsabilidade social cristd”) apresen-
ta uma diferenciacio entre evangelizacio e acdo social: “Embora a
reconciliacio do homem com o homem nio signifique a reconcilia-
cdo deste com Deus, nem a acio social evangelizacio, nem a emanci-
pacdo politica salvacdo, contudo, afirmamos que tanto a evangelizacio
como o envolvimento sociopolitico sio parcelas do nosso dever cris-
tao”. Assim, fica estabelecido que a obra missionaria inclui tarefas
claramente distintas e a0 mesmo tempo inter-relacionadas, e que
evangelizacio nido pode ser confundida com acdo social, distanciando
a posicio evangélica da posicio ecuménica.

No sexto paragrafo (“A igreja e a evangelizacio”), encontramos
expressdes mais concretas: “E necessdrio que larguemos os nossos
‘guetos’ eclesiasticos e que impregnemos a sociedade nio cristd”. O
que seriam esses ‘guetos eclesidsticos”! Seria uma referéncia a ausén-
cia de evangelizacio por parte da igreja ou a auséncia de uma presen-
ca cristd integral? A julgar pelas frases seguintes, o texto se refere a
ambas: “O servico de evangelizacio abnegada figura como a tarefa
mais urgente da igreja. A evangelizacio mundial requer que a igreja
toda leve a todo o mundo o evangelho integral”. Desse modo, embo-
ra a evangelizacio tenha sido definida pelo Congresso de Lausanne
como a “proclamacdo do evangelho” e a tarefa “mais urgente da igre-
ja”, uma evangelizacio mundial efetiva exige que a igreja leve o “evan-
gelho integral”, isto é, que ela nio somente anuncie o evangelho
(evangelizacio), mas também dé expressio visivel ao evangelho em

sua integralidade (acdo social).
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Nesse mesmo pardgrafo, encontramos uma definicio eclesioldgica:
“A igreja é a comunidade do povo de Deus e nio uma mera institui-
cio. Ela ndo deve ser identificada com nenhuma cultura em particu-
lar ou com qualquer sistema social ou politico, ou com ideologias
humanas”. A igreja de Cristo ¢ definida como a congregacio do povo
de Deus, o que significa que ela é o povo de Deus em vida comunits-
ria. Esta parece ser uma definicio de igreja local. O que estd sendo
pontuado ¢ que a igreja ¢ mais do que uma instituicio e nio pode ser
identificada com estruturas humanas da vida social, nem com uma
cultura em particular, nem com algum sistema politico ou ideologia.
De algum modo, pode-se afirmar que a igreja transcende a cultura.

No oitavo paragrafo (“Esforco conjugado de igrejas na
evangelizacio”), ha uma breve referéncia ao papel das agéncias
paraeclesiasticas: “Agradecemos a Deus pelas instituicdes ora empe-
nhadas na traducdo da Biblia, na educacio teolédgica, na comunica-
cdo em massa, na literatura evangélica, na evangelizacio, nas mis-

soes, na renovacio da igreja e em outros campos especializados”.
* % *

Estas sdo as declaracoes mais significativas extraidas do texto do Pacto
a respeito da prética da missdo integral pela igreja. Elas esclarecem a
diferenca entre evangelizacio e acdo social e afirmam ao mesmo tempo
sua unidade na missio e no evangelho integral. Recomendam tam-
bém que se faca um esforco no sentido de unir o antincio e a presen-
ca cristd, pedindo aos cristios que saiam de seus “guetos eclesidsticos”
para impregnar o mundo.

No entanto, o Pacto parece ignorar o problema da pratica da mis-
sdo pelas igrejas locais. A afirmacio de que a igreja transcende as
instituicoes sociais e as formas culturais humanas pode significar que
nenhum projeto social histérico pode ser identificado como “igreja”.
A igreja seria entio uma realidade divina presente em sua missio,
mas distinta das formas historicas dessa missdo. Isso funcionaria

melhor se o Pacto fizesse uma diferenciacio entre igreja universal
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(invisivel) e igreja local; pois, do contrario, as igrejas locais ndo
poderiam ter nenhum tipo de envolvimento sociopolitico. De qual-
quer modo, o texto nido faz referéncia 2 maneira como as igrejas
locais devem praticar a missdo. Por fim, ao mencionar as agéncias
paraeclesiasticas, o texto inclui somente as instituicdes interessadas
na evangelizacio propriamente dita, sem fazer referéncia as institui-

coes sociais de carater nao-eclesiastico, como hospitais, escolas etc.

Igreja e miss@o integral nas principais palestras do
Congresso de Lausanne

Em 1982, a ABU Editora publicou, em conjunto com a Visio Mundial,
uma compilacdo das principais palestras do Congresso de Lausanne,
sob o titulo A Missdo da Igreja no Mundo de Hoje. A coletinea inclui
artigos de Billy Graham, John Stott, Michael Green, Howard Snyder,
Samuel Escobar, René Padilla, Francis Schaeffer e Festo Kivengere.?
Como essas palestras tiveram grande peso na elaboracio do Pacto,
¢ util examina-las em busca de respostas para o nosso problema
teorico.

Entre os autores das palestras publicadas, apenas Michael Green,
Francis Schaeffer e Festo Kivengere ndo se referem especificamente
ao nosso objeto de investigacio. Assim, nos concentramos nas de-
mais palestras, abordando rapidamente o artigo de Michael Green.

No capitulo “Por Que Lausanne?”, Billy Graham procura justifi-
car a convocacio do Congresso de Lausanne, distinguindo-o dos de-
mais congressos € movimentos. E notoria sua preocupacio em dissociar
Lausanne do movimento ecuménico e do evangelho social. Ele afir-
ma que, nos encontros posteriores 4 Conferéncia de Edimburgo
(1910), ocorridos em Jerusalém, Tambaram, México e Bancoc, “...] o
foco de atencdo deslocou-se gradualmente da evangelizacio para a
acio politico-social”.’ Ao discutir os conceitos biblicos essenciais a
evangelizacio, Graham critica alguns erros relacionados a nossa
responsabilidade social, sendo o primeiro deles “negar que tenhamos

qualquer responsabilidade social como cristios”. O segundo seria
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“[...] permitir que a preocupacio de ordem social absorva todo o
nosso tempo, tornando-se a nossa Unica missao”. Isso seria terrivel,
uma vez que “a nossa tarefa principal nio ¢ essa”.* O terceiro erro
. . s -~ « 7ot
seria a identificacio do evangelho com “um programa politico ou
cultural especifico”.’
As preocupacdes de Billy Graham ficam mais explicitas quando

ele busca tracar uma linha divisdria entre evangelizacio e acio social:

A evangelizacio tem sido reinterpretada em alguns circulos como
sendo “mudanca das estruturas da sociedade no sentido da justica,
da retidio e da paz”. Afirmase que a evangelizacio na industria,
por exemplo, consiste ndo em levar trabalhadores a abracar a fé
redentora em Jesus Cristo, mas em melhorar as condicoes de
trabalho dos operarios.°

Billy Graham reconhece que isso ¢ importante, mas “ndo constitui
evangelizacio”, entendida como o anuncio de Jesus para a salvacio
das almas — tema central do encontro. Ao mesmo tempo, ele de-
monstra ter esperanca de que a relacio adequada entre evangelizacio
e acdo social seja explicitada no congresso.

John Stott comeca a responder a essa questdo no capitulo “A Base
Biblica da Evangelizacio”,” buscando definir, a partir de um estudo
biblico-teologico, alguns conceitos evangélicos cruciais, como missio,
evangelizacido, dialogo, salvacio e conversio. Para Stott, a missio da
igreja pode ser entendida como “[...] tudo aquilo que a igreja ¢ envia-
da a0 mundo para fazer”, incluindo a responsabilidade social.® Quan-
to a evangelizacdo, esta deve ser definida em termos de mensagem,
consistindo no anuncio evangélico. Stott ainda afirma que a salvacio
oferecida hoje em Cristo nido consiste em sanidade fisico-mental.
Termos como humanizacdo, desenvolvimento, integridade e libertacdo
descrevem alvos cristdos desejaveis, mas “nada disso [...] corresponde
a ‘salvacio’ que Deus oferece ao mundo em e por meio de Cristo;
chamar a libertacio sociopolitica de ‘salvacio’ ¢ incorrer em rude
equivoco teoldgico”.” John Stott concorda substancialmente com
Graham na diferenciaciao entre acio social e evangelizacio, exceto
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por sua definicio de missio em termos mais amplos e por nio
estar preocupado em tratar a evangelizacio como a tarefa “mais
importante” da igreja.

Michael Green, ao abordar o tema “Estratégia e Métodos
Evangelisticos na Igreja Primitiva”,'® destaca a flexibilidade na apre-
sentacio do evangelho demonstrada pela igreja primitiva, aliada a
uma grande firmeza no conteudo. As duas principais heresias da épo-
ca (gnosticismo e judaizacdo) teriam resultado da falha em manter
esse equilibrio, o que levou ao “relativismo transcultural acritico” e a
“uma insisténcia teimosa em empregar a ‘linguagem de Sidao’”."! Quan-
to a relacio entre evangelizacio e cultura, Green observa que os
apologistas do segundo século “permaneceram como professores de
filosofia, convencidos de que haviam encontrado a verdadeira filoso-
fia capaz de ajudar a todos em toda parte, além de relacionarem Cris-
to com o mundo intelectual de seu tempo”.”? Embora Green nio
tenha desenvolvido o ponto da relacio entre evangelizacio e acdo
social, ele faz uma observacio bastante significativa para a missdo
integral: no campo intelectual, a igreja, em seus melhores momen-
tos, ndo apresentou o evangelho apenas como “piedade religiosa” ou
“caminho ético”, mas também como sistema filosdfico, no mercado
das ideias. Talvez esse insight possa ser aproveitado em outras dimen-
soes da missio integral. Finalmente, Green concorda que “a
evangelizacio é a prioridade essencial da igreja”,” afirmando, junta-
mente com Graham e Stott, que todas as dimensdes da tarefa da
igreja sio indispensaveis.

O capitulo “A Igreja como Agente de Deus na Evangelizacio”, de
Howard Snyder, ex-dedo do Semindrio Teologico Metodista Livre,
em Sdo Paulo, pode contribuir para a solucio do nosso problema
teorico.

Snyder comeca afirmando que a igreja ¢ “o agente de Deus na
evangelizacio” e o “Unico meio divinamente indicado de divulgacio
do evangelho”." Entdo tenta definir a concepcio biblica de igreja,
criticando tanto a concep¢io “institucional” como “mistica”. Para ele,

ambas ignoram o fator “cultura”, j4 que a concepcio institucional
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confunde a igreja com uma determinada forma cultural, e a mistica
coloca-a acima da cultura.” Ja na concepcio biblica, a igreja é vista, a
partir de uma perspectiva cosmo-histdrica, como o “agente terreno
da reconciliacio cosmica desejada por Deus”. Isso significa que “[...] a
missio da igreja é mais abrangente que a evangelizacio”. A
evangelizacdo seria a prioridade inicial da igreja, mas a missdo se es-
tenderia até a reconciliacio em outras areas. Percebe-se novamente
uma substancial coeréncia com os outros autores.

Ainda em seu esforco para definir igreja, Snyder afirma que, de
acordo com a visdo biblica, ela ¢ mais carismatica que institucional e
que, da perspectiva do Novo Testamento, ela “¢ um organismo
carismdtico, ndio uma organizacio institucional”.!® Assim, as igrejas
locais deveriam se libertar da “rigida estrutura institucional” e buscar
um formato mais carismdtico, o que implicaria a adocio de um mo-
delo menos hierarquico e menos burocratico.

Snyder define a igreja como “a comunidade do povo de Deus” — a
mesma definicio adotada pela redacdo final do Pacto de Lausanne. A
igreja seria povo de Deus no sentido de nova raca ou nova humani-
dade, e comunidade por ser um corpo em que ha comunhio. Povo e
comunidade seriam os dois polos que formam a “realidade biblica da
igreja”.!” Assim, o termo powvo teria um sentido universal, “cosmo-his-
térico”, enquanto o termo comunidade estaria ligado a ideia de vida
em comum e organizacdo carismatica, enfatizando a dimensdo local
da igreja.

Snyder defende C. Peter Wagner em sua critica aos modelos de
evangelizacio que enfatizam a “presenca” (Samuel Escobar, René
Padilla?) ou a “proclamacio” (Stott?), afirmando que seu objetivo se-
ria a “persuasio”, ou seja, fazer discipulos.'® Ele destaca que o objetivo
da evangelizacio deveria ser “a formacio da comunidade crista”."
No que diz respeito ao crescimento da igreja, Snyder ja criticava a
ideia de megaigreja, apresentando como modelo biblico a formacio
e multiplicacio de congregacdes locais.

Na terceira parte do capitulo, Snyder discute as estruturas de
uma igreja evangelizadora. Segundo ele, a Biblia nio faz referéncia
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pormenorizada a organizacio denominacional ou local. J4 que a
igreja ndo € uma instituicdo organizacional, precisamos nos posicionar
a respeito das diversas estruturas que nio apresentam base biblica
explicita.

Snyder divide essas estruturas em trés grupos basicos: as estruturas
denominacionais (escolas, juntas de missdes etc.), as estruturas
interdenominacionais (federacdes, associacdes, cruzadas, congressos)
e as estruturas nao-denominacionais (associacdes evangelisticas, edi-
toras, agéncias missiondrias, hospitais). Essas estruturas paraeclesidsticas
devem se “[...] distinguir claramente da igreja como comunidade do

20 e ser julgadas nao pela legitimidade biblica, mas pela

povo de Deus”
funcionalidade.

Snyder busca lidar com as consequéncias dessa distincio para a
evangelizacdo transcultural. Ele afirma que a igreja em si € sempre
relevante transculturalmente, mas as estruturas paraeclesidsticas po-
dem nio ser tio relevantes. Talvez o missiondrio tenha de deixar
para tras as estruturas paraeclesiasticas préprias de sua cultura. Ele
conclui afirmando que “[...] todas as estruturas paraeclesidsticas de-
vem submeter-se a continua e rigorosa analise socioteolodgica, para
testar sua eficiéncia como instrumentos da igreja”.”!

Ap6s a reacio dos delegados do congresso a sua palestra, Snyder
comenta alguns pontos interessantes. Ao ser questionado sobre sua
afirmacdo de que a igreja “ndo é uma instituicio”, ele reconhece que
“sociologicamente, seria ingénuo dizer que a igreja nada tem de insti-
tuicdo. Todo esquema de comportamento coletivo que se torna habi-
tual ou costumeiro é uma instituicio”.”> Afirma, no entanto, que
para a igreja do Novo Testamento o aspecto institucional era secun-
dario e que, embora a igreja sempre manifeste alguns aspectos
institucionais, “[...] nenhuma instituicdo, porém, ha de ser ela pro-
pria a igreja”.”> Quanto as estruturas paraeclesiasticas, Snyder revela:
“No convite que me foi dirigido para apresentar uma mensagem neste
congresso, pediram-me para falar especificamente sobre a relacio
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A reflexdo de Snyder merece uma avaliacio mais atenta. Em
primeiro lugar, percebe-se que ele concorda com as distin¢oes
consensuais entre evangelizacio e acdo social, além de reconhecer o
cardter integral da missdo, englobando toda a tarefa da igreja como
agente de reconciliacio. Em segundo lugar, Snyder parece fazer um
juizo mais positivo do movimento de crescimento da igreja, ao argu-
mentar que toda evangelizacio implica necessariamente a formacio,
edificacio e multiplicacio de novas igrejas.

Quanto a natureza da igreja e sua relacdio com as instituicoes
paraeclesiasticas, nota-se facilmente a influéncia de Snyder no Pacto
ao empregar suas palavras na definicio de igreja. A ideia dos dois
polos (povo/comunidade), incorporada pelo Pacto, é teologicamente
superior a antiga distincdo entre visivel/invisivel empregada pela te-
ologia protestante classica. Ao discutir a relacdo das instituicoes
paraeclesiasticas com a igreja, Snyder parece se limitar a igreja local.
Mas como compreender a relacio entre a igreja, como povo univer-
sal de Deus, e essas instituicoes! Podemos considerd-las como expres-
soes validas da igreja?

Ao discutir a questdo das instituicoes paraeclesiasticas, Snyder
apenas delimita seu papel na tarefa da evangelizacdo, deixando
duvidas quanto a sua participacdo na realizacio da missdo integral.
No entanto, nio podemos critici-lo, ja que, como ele mesmo reve-
lou, foi convidado para falar sobre evangelizacio. Snyder inclui no
grupo das instituicoes paraeclesiasticas aquelas relacionadas a missdo
integral, embora ndo necessariamente conectadas a evangelizacio,
como escolas e hospitais. Diferentemente do que se pode dizer de
outras instituicdes, como editoras evangélicas ou agéncias missiondrias,
ndo se pode afirmar que a evangelizacio deveria ser a tarefa primor-
dial de um hospital. Afinal, a evangelizacio é a propria razio de ser
das igrejas e das associacoes evangelisticas; sem evangelizacio, elas
nio existiriam — o que nio acontece com as escolas e os hospitais.

Isso nos leva a uma critica preliminar ao Congresso de Lausanne,
a partir de suas palestras mais representativas. Parece haver uma
tensdo entre a concepcio de evangelizacio e missdo e a concepcio de
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igreja e instituicoes paraeclesiasticas. Se afirmarmos que a tarefa mais
importante da missdo € a evangelizacio, devemos concordar que a
igreja deve priorizar a evangelizacio. E facil compreender isso quan-
do se trata da igreja local. E quando nos referimos a igreja universal?
E claro que ndo seria possivel a um médico colocar a evangelizacio do
paciente acima de seu bem-estar fisico. Além disso, se considerarmos
todas as instituicdes relacionadas & missio como paraeclesidsticas,
passaremos a julgar todas as instituicoes cristds pela sua eficiéncia
evangelistica.

A diferenciacio entre missdo integral e evangelizacdo parece
exigir uma definicio mais clara em relacio ao papel da igreja e de
outras instituicdes cristas, paraeclesiasticas ou nao. Além disso, ¢
preciso definir a relacio entre essas instituicoes e a igreja, como povo
universal de Deus.

René Padilla, em “A Evangelizacio e o Mundo”, define a evangelizacio
como uma mensagem pessoal, nio dirigida ao individuo de per si,
mas como membro da “velha humanidade em Adao”. Dessa forma,
ndo se trata de uma decisdo individual, isolada da relacio entre o
individuo e o mundo. Assim, torna-se necessario definir mundo na
perspectiva biblica. A propria obra de Deus em Jesus “[...] lida direta-
mente com o mundo como um todo, nio simplesmente com o indi-
viduo”.?® Talvez sua reflexdo possa nos fornecer alguma luz quanto a
forma de a igreja interagir com o mundo na evangelizacio e na mis-
sdo integral.

O exame das Escrituras indica que Deus criou o mundo e um dia
ira criag-lo de novo. Assim, “[...] a Unica evangelizacio verdadeira ¢ a
que se dirige para o objetivo final, com a ‘restauracio de todas as
coisas’ em Jesus Cristo [...]”.?* O mundo pode ser definido como “o
contexto espaco-temporal da vida” ou ainda como “a humanidade
[...] hostil a Deus e escravizada pelos poderes das trevas”.?” Nesse
sentido, o mundo envolve, mais do que os individuos, suas rela-
coes totais. Assim, o problema do homem nio se resume aos seus
pecados, tomados de forma isolada e abstraidos do sistema de vida

mundano. Padilla conclui que “[...] a evangelizacio ndo se pode
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reduzir & comunicacio verbal de contetdo doutrinario, sem referirse a
formas especificas de envolvimento humano no mundo”.?®

A evangelizacio conduz a separacio entre a igreja e o mundo, mas
isso nao deve ser interpretado como isolacionismo, principalmente
porque o Novo Testamento apresenta Jesus como Senhor de todas as
coisas, e nido apenas das pessoas. Isso significa que as versdes do cristi-
anismo que tentam adapti-lo a mentalidade secular ou acomoda-lo
ao conservadorismo politico sio mundanizantes. Um tipo especial
desta ultima versdo é o cristianismo americanizado, que abre mio da
concepcdo biblica de missio em favor da eficiéncia no crescimento
numérico.?

Padilla concorda, embora nio sem alguma relutincia, com a
distincdo entre evangelizacio e missdo, afirmando serem as duas
inseparaveis. Destaca que a obra de Jesus “comportava uma dimen-
sdo politico-social” e que a comunidade que ele fundou vivia livre das
barreiras sociais e limitacdes opressivas da sociedade pecaminosa.*
Pode-se dizer que o contexto da evangelizacio eficaz inclui uma visao
integral da missdo e uma acio integral correspondente.

Embora duramente criticado, Padilla desafia a nocio defendida
por alguns dos palestrantes citados de que a evangelizacio seria a ta-
refa essencial da missdo. Apesar de manter a critica a posicio
ecuménica, que identifica evangelizacio com acdo sociopolitica, ele
afirma que tratar a responsabilidade social como uma tarefa deseja-
vel, porém nio essencial a missdo, significa sustentar um evangelho
incompleto. Ele concorda que “[...] o Evangelho nio pode reduzir-se
ao social, a0 econdmico, ao politico, nem a igreja reduzirse a uma
agéncia de desenvolvimento humano”.’! Porém, nega que essas di-
mensdes sejam periféricas, pontuando com palavras fortes:

Recuso-me, portanto, a colocar uma cunha entre a tarefa primordial,

a saber, a proclamacio do evangelho, e a secundaria (na melhor das

hipéteses), ou mesmo opcional (na pior das hipoteses) da igreja. A

fim de ser obediente ao seu Senhor, a igreja nunca deveria fazer

nada que nio fosse essencial. Portanto, nada do que a igreja faz em
obediéncia ao Senhor é nio-essencial.’?
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Aparentemente, o objetivo de Padilla ¢ demonstrar a relacio
intima entre o individuo pecador e o mundo, bem como a natureza
integral do evangelho, para finalmente questionar em termos claros
a nocdo de que a evangelizacio seria a tarefa “primordial” da missio,
sendo a responsabilidade social uma tarefa secundaria. Levando seu
raciocinio as ultimas consequéncias, deveriamos atribuir a igreja lo-
cal a tarefa nio apenas de evangelizar, mas também de desenvolver a
missdo integral em todas as suas dimensoes, sem priorizar nenhuma
delas em particular. Entretanto, Padilla nio nos da pistas concretas
sobre como fazer isso.

Samuel Escobar inicia seu capitulo “A Evangelizacio e a Busca de
Liberdade, de Justica e de Realizacio pelo Homem” com um panora-
ma do mundo atual, com suas injusticas sociais e teorias de complo,
que, se por um lado identificam o cristianismo com o imperialismo
ocidental, por outro suspeitam de “um grande compld contra o cristi-
anismo, como parte de um plano comunista ou humanista para sub-
verter o bom Ocidente cristio”.*?

Ele discute também a atitude dos evangélicos, principalmente aque-
les que identificam o cristianismo com a cultura ocidental, e faz uma
analise do pensamento evangélico atual em relacio ao evangelho e a
responsabilidade social. Cita alguns congressistas evangélicos, de dife-
rentes continentes (Asia, Europa, América do Norte e América Lati-
na), que, a partir do Congresso de Berlim (1966), passaram a enfatizar
as dimensdes sociais do evangelho. Quanto a essa redescoberta, ob-
serva que quase todas as mensagens de Lausanne mencionavam os
abolicionistas e reformadores sociais evangélicos ingleses como mo-
delos de postura evangélica em relacio a evangelizacio e a acdo soci-
al, e acrescenta ainda varios exemplos da histéria das missoes.

Referindo-se ao “modelo biblico de evangelizacio”, Escobar ecoa
a observacio de outros congressistas ao afirmar que a evangelizacdo
nio pode ser dissociada da responsabilidade social. Cita um dos volu-
mes de The Fundamentals, a obra central do movimento

fundamentalista, na qual se afirma que os “[...] ensinamentos sociais
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do evangelho carecem atualmente de nova énfase pelos que aceitam
o evangelho integral [...]”.**

Depois de discutir as questdes de carater geral, Escobar oferece
algumas estratégias mais especificas na busca pela realizacio da mis-
sdo integral. Para ele, qualquer estratégia legitima deve levar em con-
sideracio certos axiomas teoldgicos inegocidveis: o sentido biblico de
evangelho, de comunidade, de imperfeicio da igreja e da impossibili-
dade de se identificar o reino de Deus com projetos humanos e fali-
veis. Além disso, deve-se levar em conta as diferentes situacoes en-
frentadas pelas comunidades cristais do mundo inteiro. Na condicio
de minoria, precisam mostrar dinamismo e fidelidade. Quando “ha
uma longa tradicio de uma boa influéncia cristd no governo, na le-
gislacdo, na politica e na acdo social”,”® os cristios devem tomar cui-
dado para ndo criar uma falsa dicotomia entre evangelizacio e acio
social, deixando que o secularismo tome “[...] a iniciativa na educa-
cio, na politica, no emprego da midia e nas relacdes internacionais”.*®
Por fim, nas situacoes em que o poder estd nas mios de forcas
anticristds, os cristios devem demonstrar coragem e disposicio de
sofrer pelo Senhor.

Ao expor o modelo biblico de evangelizacao, Escobar, citando John
Howard Yoder, sustenta a nocio de que Jesus criou um novo povo,
uma nova comunidade, distinta de todas as outras, na qual h4 novas
atitudes sociais, politicas e econdmicas. Apos citar outros exemplos
(John Wesley, os abolicionistas ingleses e a missio batista entre os
Aymara, na Bolivia), propde que as igrejas de hoje voltem a ser “co-
munidades distintas”, criticando o famoso “principio das unidades
homogéneas”, desenvolvido pelo movimento de crescimento da
igreja.’?

Em uma de suas declaracdes mais significativas, sensivel as
objecdes de vérios delegados do Congresso, Escobar faz a seguinte

observacio:

Outra questio levantada nas respostas ¢ o risco de nos esquecer-
mos da evangelizacio se nos concentrarmos na execucio pratica das
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implicacoes sociais do evangelho, fato (dizem alguns) que a historia
prova. Gostaria de deixar claro que nio acredito nessa afirmacio.

Penso que o evangelho social, por exemplo, deteriorou-se por

insuficiéncia teoldgica.’®

Esse temor transparece no discurso de varios palestrantes. Escobar,
ao contrario de Padilla, procura atendélo de forma mais atenciosa.
Ele ndo cré que a énfase na acido social enfraqueca a evangelizacio;
para ele, tudo depende da qualidade da teologia sobre missoes e
evangelizacio. Quanto as estratégias que permitam a igreja por em
pratica o conceito de missdo integral, que é o nosso interesse especifi-

co aqui, Escobar nos presenteia com uma proposta valiosa:

[...] os leigos penetram na sociedade por meio de um modo de vida
novo em termos de relacdes familiares, negocios, cidadania, e por
todos os setores da vida cotidiana. Consequentemente, mobilizar
os leigos ndo é somente ministrar-lhes sinopses do evangelho,
minissermdes, e manda-los para que os repitam aos vizinhos. E
também ensinar-lhes como aplicar o ensino e o exemplo de Cristo
na vida familiar, nos negécios, nas relacdes sociais, nos estudos etc.”

No geral, a palestra de Escobar nio difere das outras. Ele concorda
com a diferenciacio entre evangelizacdo e acio social, mas ressalta
que ambas sio indissociaveis. Faz criticas a identificacio do evange-
lho com uma cultura em particular (no caso especifico, a cultura nor-
te-americana), bem como ao principio das unidades homogéneas
defendido pelo movimento de crescimento da igreja. Porém, a maior
contribuicio de Escobar, do ponto de vista das perguntas que levanta-
mos, estd nas duas declaracdes citadas. Ambas permitem perceber
que, no momento do congresso, havia uma preocupacio, no contex-
to das igrejas, nio s6 com a pratica da missio integral, mas também
com a proposta concreta para sua realizacio: a preparacdo de leigos
como agentes da missdo integral, expressando seu novo modo de vida em
todos os setores da wvida cotidiana. Essa proposta parece retirar da igreja
local a responsabilidade de, como instituicio, realizar diretamente as
transformacdes sociais. A funcido primordial da igreja seria o

pastoreamento dessas transformacoes via educacio e discipulado dos
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leigos. No entanto, esse insight de Escobar aparentemente nio foi
incluido na redacdo final do Pacto.

* k%

As palestras do Congresso de Lausanne tém seu proprio contexto
e surgiram como reacio as questdes pertinentes aquele momento
histérico. Em algumas percebese a tensdo no que diz respeito a relacio
entre evangelizacio e responsabilidade social da igreja, bem como a
dificuldade teoldgico-missioldgica em relaciondla ao conceito de missdo.

Nesse sentido, a contribuicao latino-americana foi salutar ao pon-
tuar a necessidade de se reconhecer a questio da responsabilidade
social como parte da missdo, abandonando em definitivo qualquer
escalonamento ou hierarquizacio entre as duas faces da missio e con-
siderando-as como igualmente importantes. Reconhece-se aqui a voz
da melhor ortodoxia cristd na unidade harmoniosa entre criacio e
redencio, natureza e graca, contraria ao esforco para exaltar a graca
salvadora (e a evangelizacdo) a custa da natureza humana (e da res-
ponsabilidade sociopolitica).

Porém, a discussao perde a profundidade quando passa para o ni-
vel estratégico. Um sinal evidente é o uso do termo paraeclesidstico,
aplicado indiscriminadamente a toda atividade cristd que ndo tenha
como base a igreja local, sem apresentar nenhuma discussio explicita
sobre a legitimidade das acdes cristds em outros campos da sociedade
contemporinea.

Percebe-se entre os palestrantes do congresso um acordo explicito
sobre a natureza integral da missdo da igreja e um desacordo razoa-
velmente explicito sobre a importincia relativa entre a evangelizacio
e a responsabilidade social da igreja. Porém, o que nos interessa aqui
¢ o acordo implicito, aquele que nio faz parte das discussoes. As pales-
tras (e talvez ndo os palestrantes) concordaram em qualificar a natu-
reza da acdo cristd no mundo tomando a igreja institucional como
referéncia. Desse modo, todas as instituicdes cristds nao-eclesidsticas
passaram a ser “paraeclesiasticas” e, como tais, dependentes da priori-
dade das igrejas locais.
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