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Apresentacdo

Entendera questio indigena no contexto de transicio entre o
mundo moderno e o péssmoderno ¢ um desafio académico,
sociopolitico, emocional e espiritual. Para compreendé-la, é
necessario acionar esforcos racionais, humanitarios e pessoais.
Contudo, ironicamente, as respostas ndo estio nas iniciativas
fragmentadas de académicos burocratas confortaveis em suas salas
com ar-condicionado; nem nas visitas esporadicas de politicos,
governamentais ou nio-governamentais, promotores de proje-
tos sociais; nem na opinido de pessoas bem intencionadas (ou
nio) de centros urbanos ou de nucleos rurais; nem no investi-
mento metafisico que visualiza o indigena apenas como uma
alma a ser salva, sem perceber o ser integral que ele ¢. Na realida-
de, as respostas mais acertadas parecem advir do investimento
integrado das 4reas académica, sociopolitica, emocional-pessoal
e espiritual.

Este livro foi escrito por autores cujo envolvimento com a
questdo indigena abarca, de maneira integrada, essas diferentes
4reas. Entre eles ha indigenas, que conhecem nio apenas sua
propria condicdo étnica, mas também a situacio de vérias ou-
tras etnias no Brasil e até mesmo em outros paises. Os capitulos
refletem sobre os construtos e acoes académicas promovidas
contra as iniciativas missionarias em 4reas indigenas, a identida-
de e cidadania do indigena como ser apto para fazer suas opcoes
em meio as diversas forcas, muitas vezes contraditdrias, apresen-
tadas pelo mundo circundante; os aspectos culturais conflitantes,
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como o “infanticidio”, em um contexto de sociedades em
contato; o valor da evangelizacio e da presenca missionaria
entre as populacdes indigenas; o livramento que o evangelho
traz em situacio de desconforto resultante do uso de bebida
destilada; e a estatistica, atualizada, dos grupos com presenca e
auséncia missiondria.

No Brasil do século 16, havia mais de 1,5 milhio de indigenas.
Hoje eles somam pouco mais de 350 mil aldeados e pouco
mais de 350 mil em centros urbanos. A subtracio numérica
encobre uma realidade cruel, que vai além da estatistica fria e se
processa como a historia de muitos agrupamentos humanos,
envolvendo sofrimento, deslocamento forcado, separacdes, hu-
milhacdo, descaracterizacdo social, cultural, lingtiistica e psico-
logica, manipulacoes, perdas e mortes. Os perigos que rondam
os povos indigenas hoje nio diferem substancialmente daqueles
do passado, apenas mudam de intensidade e feicio, dependen-
do de cada situacdo. O lingiiista Aryon Rodrigues estima que
perdemos, nos ultimos 500 anos, cerca de 85% da diversidade
lingtiistica nas sociedades indigenas brasileiras.

O evangelho, por vezes acusado de ser fonte de agressio
cultural, mostra-se, de fato, como um instrumento de liberta-
cdo de muitos indigenas e suas comunidades. Sob a experiéncia
de um cristianismo biblico, muitas etnias tém conhecido Jesus
Cristo e, com isto, restaurado sua sociedade e sua auto-estima,
fortalecendo sua cidadania e esperanca para continuar a lutar e a
viver.

Com A Questdo Indigena — Uma Luta Desigual, esperamos
contribuir para a compreensio da questio indigena em nosso
pais. Certamente, ainda h4 muito a se ouvir, a se discutir e a se
fazer.

Isaac Souza
Ronaldo Lidério

Organizadores

*

*



Introducdo

O evangelho e
a cultura indigena

A simples presenca missionaria entre povos indigenas suscita
em alguns um sentimento de rejeicio, que advém de um emara-
nhado de impressoes e fatos historicos em relacio a atuacao
missionaria indigena desde a colonizacio, relembrando uma Igreja
que estava a servico dos interesses politicos, imperialistas e co-
lonizadores. Em outros o sentimento é de suspeicio, sob o pres-
suposto de que qualquer atuacio missiondria € nociva a preser-
vacdo cultural indigena. Nesse contexto, desejamos expor fatos
sociais, culturais e histéricos que mostram com clareza que a
presenca missionaria evangélica entre povos indigenas hoje
colabora com a preservacio lingliistica e cultural dos povos do
Brasil, além de participar do despertar do indigena, que busca
seu lugar em nosso pais.

A presente realidade cultural indigena e os
processos de mudanca social

Tornou-se rotineira a veiculacio de noticias sobre indigenas
brasileiros ingressando em cursos superiores, formando-se advo-
gados, enfermeiros, ambientalistas, entre muitas outras profis-
soes, galgando novos patamares de protagonismo, empreende-
dorismo e agenciamento na sociedade nacional. Alguns grupos
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e individuos participam ativamente da economia local e até
internacional. Cada vez em maior nimero e forca as sociedades
indigenas e seus individuos influenciam ativamente a politica
local, desejando ansiosamente participar da construcio de leis e
atividades que sdo de seu interesse e os afetam diretamente. Em
algumas regides do Brasil a participacio indigena pode mudar
os rumos das eleicoes municipais. Muitos indigenas podem e
usufruem dos beneficios sociais garantidos constitucionalmen-
te, oferecidos pelas trés instincias da administracio nacional.
Do governo federal vém auxilios e bolsas, tais como Saldrio-
Maternidade, Bolsa Familia, aposentadorias e salarios, além das
atividades praticadas pelos dois 6rgios federais de auxilio ao
indigena: a Funai (Fundacio Nacional do Indio) e a Funasa (Fun-
dacdo Nacional da Saude). Dos governos estaduais e municipais
vém projetos desenvolvimentistas, apoio para projetos locais,
além da educacio e saude, operacionalizados na esfera munici-
pal. O universo indigena brasileiro esta em franca transforma-
cio social por diversos motivos, e poucas etnias continuam alheias
a este processo. Os motivos sio muito menos religiosos
(evangelizacio) e muito mais sociais e politicos. O poder de in-
fluéncia e atracio da sociedade brasileira nao indigena, bem como
as politicas publicas do governo provendo educacio, saude e
bem-estar, geram nas etnias indigenas expectativas cada vez mais
associadas ao universo ndo indigena. Qualquer contato, seja
motivado pelo interesse econdmico, politico, governamental ou
religioso, pode ser potencialmente revolucionario para as socie-
dades indigenas.

E facil constatar tal realidade de transformacio sociocultural
e dissocia-la das acoes missiondrias, em grande parte. Basta ob-
servar as vastas areas indigenas sem presenca missionaria onde
tais processos de transformacio transcorrem com grande veloci-
dade, sempre atrelados a atracio que pequenos vilarejos e cida-
des exercem sobre os povos indigenas ou as politicas publicas
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que se propdem a levar bem-estar e, conseqlientemente, conduzem
padrdes socioculturais alienigenas ao universo indigena. Nio sao
poucas as etnias que tém migrado do interior da mata para a
beira dos grandes rios a fim de terem acesso ao escambo promo-
vido por barcos-comércios, bem como a educacio e satde em
polos mais préoximos aos centros urbanos ou em urbanizacio.
A medida que o indigena se aproxima de um contexto distinto
e urbanizado, ele se insere em um ambiente onde é facilmente
discriminado por nio se adequar as exigéncias sociais locais.
Isso gera um misto de frustracio em relacio ao meio e anseio
por encontrar uma medida de concordincia entre ser indio e ao
mesmo tempo poder ser respeitado e usufruir do novo que jul-
ga bom. Esse estado de transicio em que a maior parte das etnias
brasileiras se encontra ¢, certamente, um dos problemas mais
graves e complexos, e nio ha resposta facil. Ha iniciativas
integracionistas, outras preservacionistas e ainda as que segre-
gam socialmente os indigenas. Porém todas concordam que a
presente realidade de transicio é complexa e com graves conse-
qiiéncias culturais para os povos do Brasil. Junto a isso esta o
fato de que se lida, no Brasil e em toda a América do Sul, com
uma vasta diversidade lingtiistica e cultural entre os grupos indi-
genas. O proprio termo indigena é resultado de nosso simplismo
ao imaginarmos um grupo homogéneo, com anseios e necessi-
dades semelhantes, ao passo que as mais de 250 etnias indige-
nas brasileiras formam um universo pulverizado e heterogéneo,
lingiiistica, cultural e socialmente.

Se por um lado estes processos nos preocupam, por outro
devem nos levar a refletir sobre as escolhas iniciadas pela maio-
ria dos grupos indigenas, o que buscam e quais sio seus anseios.
Os principais tedricos da antropologia afirmaram, em maior ou
menor escala, o pressuposto das mudancas culturais. Para
muitos deles, a mudanca cultural ¢ um fendmeno natural e pre-
visivel, um processo inerente a dinimica essencial das culturas
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humanas, e pode ocorrer como reacoes e reajustes enddgenos
e/ou por motivacdes exdgenas, geralmente advindas do contato
intercultural, marcadas ou ndo por pressdes e imposicoes exter-
nas. Portanto, as trocas interculturais sio um processo comum
e importante na medida em que alargam os horizontes da com-
preensio humana, as possibilidades de atuacio econdmica e
produtiva, e possibilitam que os membros de uma sociedade
repensem sua organizacio social, seus tabus, interditos e pre-
conceitos, e revejam seu modus vivendi. A historia humana ¢
repleta de exemplos de grupos humanos que cresceram, pro-
grediram e multiplicaram-se apos ajustes sociais advindos de
mudancas culturais, motivadas quer pela reflexdo interna e
enddgena, quer pelo contato com individuos de outras socieda-
des. A dinimica cultural é um dado fundamental para toda
sociedade e um sinal de que a cultura estd viva e gozando de
plena saude. Tal fato nos faz pensar sobre a postura do mundo
nio indigena concernente ao respeito as escolhas, decisoes e
questionamentos do indigena.

A cultura e o evangelho

Nenhum elemento externo jamais deve ser imposto a uma
cultura. Toda imposicio pressupde caréncia de respeito hu-
mano e cultural, além de grave erro na construcao do dialogo.
Assim, a catequese histdrica e impositiva, bem como qualquer
outro elemento que force a mudancas nio desejadas, mesmo
em areas como educacio, saude e subsisténcia, devem ser
duramente criticadas.

Por outro lado, é também respeito cultural conceder ao
indigena o direito de realizar escolhas, voluntérias e deseja-
das, dentro de seu préprio bojo cultural. Para o antropélo-
go Roberto Cardoso de Oliveira a mudanca ¢ possivel se
percebida sua necessidade e deve ser processada no interior
de uma comunidade intercultural de argumentacio.! Ele se
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baseia no etnodesenvolvimento, que no Pacto de San José (1981)
¢ “o fortalecimento da capacidade autdnoma de decisio de uma
sociedade culturalmente diferenciada para orientar seu proprio
desenvolvimento e o exercicio da autodeterminacao”.

O antropologo Paulo Rouanet expde que “o homem nio
pode viver fora da cultura, mas ela nio é seu destino, e sim um
meio para sua liberdade. Levar a sério a cultura nio significa
sacralizd-la e sim permitir que a exigéncia de problematizacio
inerente & comunicacio que se d4 na cultura se desenvolva até o
telos do descentramento”.? Este argumento nos leva a compre-
ender que conflitos como a morte, o sofrimento, a discrimina-
ci0 ou a repressdo sdo universais. E perante estes conflitos po-
demos compartilhar a mutua experimentacio na busca de solu-
coes internas.

As mudancas culturais, em lugar de causar réapida rejeicio,
devem ser observadas de forma mais integra, ou seja, se tais
mudancas sdo voluntarias e desejadas. Embora seja cultural, o
machismo, na América Latina, é atacado e limitado por politi-
cas publicas que véem neste elemento cultural um dano ao pro-
prio homem e sociedade. O jeitinho brasileiro, que patrocina a
corrupcio e tolerancia de pequenos delitos, apesar de ser resul-
tante de elementos também culturais, nio deixa de ser compre-
endido como nocivo a0 homem. Como tal, nio é aceito pela
sociedade como desculpa para a continuidade de praticas dano-
sas a vida. O mesmo poderiamos falar a respeito do racismo.
Nestes trés casos a universalidade ética é evocada e aceita de
forma geral pela sociedade e os direitos humanos sao reconheci-
dos. Por que nio no caso de elementos culturais nocivos a vida,
em contexto indigena’

O fato é que a aproximacio e o conhecimento do evangelho
e valores biblico-cristios contribuem para uma reflexio interna
em algumas sociedades indigenas e geram mudancas voluntérias
e desejadas. Se as culturas sio mdveis e mutdveis, por que as
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mudancas provocadas a partir do conhecimento dos valores
cristdos e do evangelho despertam tantas e tio violentas reacoes
quando se trata de culturas indigenas?

Quando as motivacdes missiondrias em sua relacio com as
sociedades indigenas sdo questionadas, ha de se notar clara dis-
criminacdo. Ha iniciativas particulares e governamentais nas so-
ciedades indigenas conduzidas pelas mais diversas motivacoes,
como a politica, financeira e humanista. A iniciativa missionaria
evangélica possui como principal motivacio valores cristios
como o amor ao préximo, a solidariedade humana e o evange-
lho. Devido a isto, ¢ freqiientemente discriminada, como se a
motivacio religiosa fosse menos digna que a politica. Precisa-
MOS Tever NOssOS Pressupostos.

Ha grave diferenca entre a catequese e a evangelizacio. Todo
cristdo sincero e convicto de sua fé tem ou deveria ter o desejo
de compartilhar aquilo que tem de mais precioso em seu ser e
sua cultura, ou seja, a sua fé e as verdades do evangelho, uma
baseada e construtora da outra. Tal compartilhar, num ambien-
te em que ¢ desejado pelo receptor, nio oprime a cultura, antes
promove didlogo e reflexdo.

Esta evangelizacio difere da catequese em relacio ao conteii-
do, abordagem e comunicacdo. O contetdo da catequese €é a Igreja,
com seus simbolos, estrutura e praticas, sua eclesiologia. O
conteudo da evangelizacio ¢ o evangelho, os valores cristaos
centrados em Jesus Cristo. A abordagem da catequese ¢ impositiva
e coercitiva; a da evangelizacio ¢ dialdgica e expositiva. A catequese
se comunica a partir dos cddigos do transmissor, sua lingua e
seus costumes, importando e enraizando valores. A evangelizacio
se da com a utilizacio dos codigos do receptor, sua lingua, cul-
tura e ambiente, respeitando os valores locais e contextualizando
a mensagem.

A influéncia intencional do movimento missionario evangé-
lico orientado pela AMTB (Associacio de Missoes Transculturais
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Brasileiras) possui alvos de forte colaboracio com a preservacio
cultural, social e lingiiistica das sociedades indigenas de nosso
Pais, tais como:

® Contribuir para que o indigena valorize e permaneca em
sua terra natal, evitando migracoes tempestivas e de conseqiiéncia
social negativa para as margens dos grandes rios, centros em
urbanizacdo ou urbanizados.

® Colaborar para que haja um bom programa de educacio
na propria lingua materna do indigena, valorizando-a e
possibilitando que seus fatos historicos e sociais sejam por eles
registrados, preservados e transmitidos neste contexto de rapida
influéncia social externa, que ndo raramente invalida o valor da
lingua materna para um grupo.

®m Colaborar para que haja programas em areas vitais, como
a saude, que respondam as necessidades essenciais dos grupos
indigenas.

® Contribuir para que, em processos ja em andamento de
integracio com a sociedade nio indigena, os mecanismos de
valorizacdo étnica, cultural e lingtiistica sejam observados a fim
de que o grupo nio seja diluido perante a sociedade maior.
Também colaborar com o grupo em sua busca por uma
convivéncia digna com outros, quando fora da sua terra natal.

Em uma observacio imparcial, destituida de pressupostos
discriminatorios quanto a evangelizacio, perceberiamos que
diversas sociedades indigenas que mantém um relacionamento
mais proximo com missionarios evangélicos valorizam mais sua
prépria cultura e lingua do que no passado.

Cécio Silva
Cassiano Luz

Edward M. Luz
Ronaldo Lidério



Do sacerdécio académico a
orgia nas selvas

A (falta de) ética para com os
povos indigenas

IsAAC COSTA DE SouzA

Ao Carlos Siqueira (in memoriam)

Neste capitulo tentaremos esclarecer a problematica que
envolve a atuacio dos missionarios evangélicos em areas
indigenas. Como texto apologético, incluira discordancias.
Porém, como diz Moacir Gadotti, em seu livro Educacdo e
Compromisso, “As divergéncias nio implicam desrespeito as
pessoas. Ao contrario, divergir e manter o respeito manifesta
um elevado grau de civilizacio, o qual todos nos almejamos
alcancar”. Tariq Ramadan, em artigo publicado na revista Veja
de 15 de fevereiro de 2006, intitulado “Chega de destruiciao”,
afirma: “Um mundo melhor seria aquele em que todos nos,
sendo razodveis, escutassemos uns aos outros e Ao tentissemos

impor aos outros o nosso senso de humor”.

Acusacgoes

As missoes evangélicas que atuam entre os povos indigenas no
Brasil, principalmente as estrangeiras, comecaram a ser coloca-
das sob suspeita a partir do final da década de 70. Algumas
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dessas suspeitas perduram até hoje. As acusacdes incluiram:
ensino da lingua inglesa aos indigenas em vez do portugués,’
exercicio de contrabando mineral,’ espionagem,’ internaciona-
lizacio da Amazonia,* promocio de discordia dentro de aldea-
mentos indigenas,’ pratica de genocidio,® pratica de etnocidio,’
exercicio de biopirataria® e abordagem sexual impropria.’ Veja-
mos o que estd por tras dessas suspeitas e acusacoes.

Fatos e artefatos

A histéria da ciéncia tem demonstrado que o cientista, perante
a opinido publica, se transformou numa espécie de mito, tor-
nando-se assim inquestionavel. Muitos consideravam que os
especialistas chegavam as suas conclusdes através de uma pretensa
neutralidade cientifica diante dos fatos estudados. Alguns estu-
diosos se aproveitaram desse locus privilegiado para emitirem
suas criticas as organizacdes evangélicas missionarias.'® No en-
tanto, os argumentos nio sio autdbnomos, e sim dependentes
de seus autores e/ou enunciadores. Para o tedrico cultural Stuart
Hall, um sujeito fala sempre a partir de uma posicao historica e
cultural especifica. No caso dos acusadores, o locus historico e
cultural especifico ¢ de antagonismo ideoldgico em relacio as
organizacoes evangélicas missionarias, que por eles sdo estigma-
tizadas. !

Portanto, os discursos emitidos sio sempre de oposicio.
Porém, a leitura de um discurso nio ¢ a leitura do que aconte-
ceu, mas daquilo que se disse que aconteceu. Um discurso pode
revelar ou velar (encobrir) algo, distorcer e dissimular, expor ou
esconder, afirmar que algo ¢ de um jeito ou que ¢ exatamente o
contrario. Nesse sentido, um discurso pode ser verdadeiro ou
falso. No primeiro caso, ele desvela o ente de que fala; no segun-
do, ele o recobre, substituindo-o por algo que o ente nio é.

Em relacio a propria ciéncia, ao descrever um “objeto”,
uma teoria, de certo modo, inventa-o. O objeto que a teoria

*
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supostamente descreve ¢, efetivamente, produto de sua criacio
Tomaz Tadeu da Silva, em Documentos de Identidade, afirma que
“a existéncia do objeto ¢ inseparavel da trama linglistica que
supostamente o descreve”.'> Assim, a pretensa descricio &, efeti-
vamente, uma criacdo. Ele explica que “a teoria estd envolvida
num processo circular: ela descreve como uma descoberta algo
que ela propria criou”.”® Cada construto cientifico tem em sua
base um interesse; o homem tem interesse “em” antes de ter
conhecimento “de”. Rubem Alves, em Conversas com quem Gos-
ta de Ensinar, afirma: “Todo pensamento sai do nosso ventre
como o fio da teia. Cada teoria é um acessorio da biografia,
cada ciéncia um braco do interesse”.'* Dessa forma, nao ha co-
nhecimento objetivo nem ciéncia neutra. As acusacdes as mis-
sdes, portanto, nio sio gratuitas, pois estio impregnadas da
carga historico-cultural-ideoldgica ou biografica de cada acusa-
dor. O psicanalista alerta também que “freqiientemente o dis-
curso ideoldgico ¢ um mascaramento dos valores que realmente
revelam os nossos investimentos emocionais, os inicos que
conduzem a a¢do”.”

Dai poder-se concluir que os revestimentos cientificos utili-
zados pelos acusadores sdo encobridores de investimentos nio-
cientificos. As trajetérias de vida pessoais e coletivas, bem como
os valores e crencas se encontram subterraneos, clandestinos,
sorrateiros e camuflados nos ndo-ditos e nas entrelinhas dos
trabalhos académicos. ! Desta forma, é preciso estar atento para
a diferenca entre fatos e artefatos, acontecimentos e relatos pro-
duzidos pelos acusadores. Em outras palavras, é necessério sus-
peitar das proprias suspeitas por eles levantadas. Em A Educacdo
Contra a Educacdo, Moacir Gadotti afirma que “um trabalho de
pesquisa determinado por um ‘ponto de vista’ teria ja encontra-
do, de algum modo, o que pretende encontrar”.”” Parece ser
esse 0 caso das andlises sobre a atuacio das agéncias missiondrias
nas aldeias. O ponto de partida “cientifico”, antes de qualquer
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averiguacio, ja considera o missionério culpado em suas atividades
em drea indigena. Por isso, como regra geral, Robin Wright con-
sidera inadequadas as avaliacoes do esforco missiondrio até ago-
ra efetivadas.’® A propdsito, Wright nio é missionario, e sim
professor universitario."

Um artefato utilizado até agora pelos interessados na questio
indigena é considerar que o conhecido Candido Mariano da
Silva Rondon, fundador do Servico de Protecio ao Indio, em
1910, e defensor intransigente dos indigenas, era apenas um
adepto do positivismo. Alguns pesquisadores e indigenistas che-
gam a criticar Rondon por esse tipo de adocao. Todavia, resu-
mem a critica a uma adesio puramente filosofica, camuflando
que essa adocdo era, na realidade, religiosa. Rondon considera-
va Augusto Comte, pai do positivismo, como “o grande
regenerador”. Era leitor do catecismo positivista, catequista e
membro da igreja desta religiao no Rio de Janeiro. Embora ja
casado no catolicismo, teve seu matrimonio realizado, no dia 8
de janeiro de 1903, na igreja positivista, onde apresentou seus
filhos, seguindo os rituais de uma instituicio eclesiastica qual-
quer. Em outras palavras, o que moveu Rondon em seu esforco
indigenista ndo foi uma adesio meramente filoséfica, mas de
carater religioso.?

Manobra ilegitima

De acordo com Brian Swimme, “As ciéncias se mostraram
eficientes em suas formulacoes mecanicistas e, assim, se entrin-
cheiraram no mecanicismo”.?! Para o filésofo alemio Jiirgen
Habermas, a racionalizacio ¢ uma camuflagem a servico da do-
minacdo, através da técnica e da ciéncia.” Moacir Gadotti, em
A Educacdo contra a Educacdo, afirma: “Assim, a técnica e a ciéncia
substituem as antigas tradicoes encarregadas, até o presente, de
legitimar a dominacio, desempenhando o papel da ideologia”.*®

Alguns académicos nacionais tentaram impor o conhecimento
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